PROPOSTA PARA UM II ENCONTRO TUPI 


Eduardo Viveiros de Castro 
(Museu Nacional, UFRJ) 


Todos os participantes do “I Encontro Tupi”, realizado em no- 
vembro de 1982, em Sao Paulo, sentimos a necessidade de dar segui- 
mento as discussGes e problemas ali aflorados. Creio ter sido genera- 
lizada a sensagaéo de que certas questdes cruciais de uma possivel “pro- 
blematica Tupi” mereceriam maior aprofundamento, seja etnografico, se- 
ja tedrico-comparativo. Posto que aquele simpdésio foi a primeira (e es- 
timulante) ocasiéo em que se puderam reunir pesquisadores nessa 4rea, 
nada mais natural que muito ficasse por explorar. Por outro lado, boa 
parte do material trazido ao debate baseava-se em pesqusias de campo 
que, 4 época, iam a meio ou apenas comegavam. 


No ano de 1983, por diversos motivos, nao foi possivel realizar-se 
um segundo simpésio. Pensei, portanto — apds conversas informais com 
os organizadores e alguns participantes do I Encontro —, aproveitar a rea- 
zagao da XIV Reunido da Associagéo Brasileira de Antropologia (Bra- 
silia, 15 a 18 de abril de 1984), para que pudéssemos retomar nosso 
didlogo. Propus 4 diretoria da ABA que inclua na programagao desta 
reunido um Grupo de Trabalho que viesse a funcionar como uma es- 
pécie de “II Encontro Tupi”. As limitagdes de tempo (e outfas) ine- 
rentes a tal contexto, contudo, levaram-me a pensar em uma concen- 
tragdo tematica bem maior que aquela coberta pelo 19 Encontro. Ao 
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Mesmo tempo, creio que a presencga de estudiosos dos povos Guarani 
(nao representados no simpdsio de 1982) é indispensavel, face ao tipo 
mesmo de problemas que tomei a liberdade de sugerir sejam o objeto 
de discusséo neste Grupo de Trabalho. 


Uma evidéncia que ressalta da bibliografia Tupi (e mais especial- 
mente da Tupi-Guarani — ver adiante esta questao), e que se repetiu 
nas discussdes do simpdsio de 1982, é a relativa constaéncia de certos 
temas cosmoldégicos, acima de uma aparente diversidade morfo-socioldégica 
entre povos que estao espalhados por uma enorme 4rea geografica e sub- 
metidos o condigoes histéricas diversas (tempo de contato com a “socie- 
dade nacional”, efetivo populacional, influéncia de padrdes culturais nao- 
Tupi etc.). Tal “redundancia” — p. ex. a difuséo de um ciclo mitico 
bdsico, um mesmo léxico para o mundo espiritual, a importancia do 
xamanismo e sua relagéo com a guerra, a presenga do canibalismo como 
figura do Imaginario Tupi —, contudo, parece ocultar varias diferengas 
Significativas e sistematizdveis. 


Por “significativas”, entendo diferengas que possam ser correlacionadas 
as formas concretas e variaveis tomadas pelos grupos Tupi, em termos 
de organizagéo social e situagéo histérica. Por “sistematizaveis”, enten- 
do a possibilidade de se construir uma estrutura de permutacdes que 
permita a inteligibilidade de certas variagdes concomitantes, ou seja, 
um conjunto de regras de transformacgao que nos permita “passar’ de 
uma cosmologia (e sociedade) Tupi a outra. Este duplo procedimento 
se contraporia a duas tendéncias que, a meu ver, abrem-se com dema- 
siada facilidade no campo dos estudos Tupi: seja, por um lado, o con- 
finamento monografico em que cada grupo é visto como totalidade in- 
decomponivel, incomparavel e singular e ai nao haveria como dialogar- 
mos); seja, por outro lado, uma aceitacéo superficial de que existe “uma 
Cosmologia Tupi”, substantiva e idéntica (seja em que nivel de ge- 
neralidade se a puser), que atravessa incdlume o tempo e o espago, de 
uma sociedade a outra; e ai nao haveria porque dialogarmos, bastando 
acumular fatos sobre fatos. 


Isto posto, quero apresentar algumas sugest6es, e fazer consultas 
aos colegas, no que diz respeito 4 propriedade, fecundidade e viabilidade 
do campo de questdes que seriam nosso objeto no GT da ABA-84. Na- 
turalmente, as sugest6es também s&o consultas, e vice-versa. 


(I) Proponho que o tema deste Encontro seja “Natureza, Cultura e 
Sobrenatureza: a Pessoa e 0 Cosmos Tupi’. Penso que ha que se definir 
com precisao quais os “dominios” das cosmologias Tupi, sua composigéo 
interna e suas inter-relagdes. Parece claro, hoje, que a famosa oposigao 
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Natureza/Cultura — tanto como questo cldssica do pensamento oci- 
dental (sobretudo do século XVIII em diante), quanto como principio 
de organizagao de cosmologias do tipo Macro-Jé, mostra-se pouco pro- 
dutiva no tratar e interpretar as cosmologias Tupi (e nao s6 estas). 
A importaéncia fundamental do que chamariamos (a falta de termo me- 
Ihor) de “mundo sobrenatural” para os povos Tupi é evidente. Nao 
s6 pela extensa elaboracfo discursiva ou ritual que ele recebe na maioria 
destas sociedades, mas sobretudo porque este “mundo” ou dominio pa- 
rece funcionar como o lugar de integra¢ao simbdlica da Sociedade, o 
plano que justifica e codifica as praticas, categorias e unidades sociais. 
Ora, se as “fronteiras” entre o mundo dos homens (a Cultura ou Socie- 
dade) e a Sobrenatureza (espiritos, deuses, mortos) nao sao claras, tam- 
pouco o sao os limites destes dominios face ao dominio da natureza ou 
da animalidade. Certos processos ou estados, como a caga e a guerfa, a 
morte e 0 xamanismo, por implicarem misturas, transigGes ou mediacgdes 
entre estes trés dominios, parecem-me cruciais para a investigagéo com- 
parativa das cosmologias Tupi. Ha ai, nestes momentos ou situacdes, nu- 
merosas diferengas “significativas e sistematizaveis” . 


Por sua vez, a escolha da “quest&éo da Pessoa” estaria colocada, neste 
esforgo de sntese comparativa, uma vez que as idéias e praticas Tupi so- 
bre a definigao e composicéo do Ser Humano conjugam simbolos e pro- 
cessos que remetem aos trés dominios cosmolégicos mencionados. A meta- 
categoria da Pessoa seria assim estratégica para a construcaéo de regras 
de transformagao entre as cosmologias Tupi. Devo acrescentar ainda 
que os termos ou rdétulos de “Natureza”, “Cultura” e “Sobrenatureza” 
nao implicam a priori a existéncia, nas cosmologias Tupi, de areas di- 
ferencid4veis segundo critérios semanticos que corresponderiam, grosso mo- 
do, ao que estas nogdes evocam no discurso ocidental. Elas foram 
postas como ponto de partida, e para serem criticadas. Pode-se dizer 
o mesmo da “Pessoa”. 


(II) As cosmografias e a populacgdo dos universos Tupi. As cosmo- 
grafias Tupi apresentam variagdes consideraveis, quanto 4 presenga ou 
importancia de mundos celestes e subterraneos, quanto ao valor central 
de uma oposigao entre a mata e a aldeia, quanto a uma tripartigao basica 
floresta/aguas/aldeia etc. Correlatamente, os seres “espirituais” que ha- 
bitam estes universos variam em nimero, importancia e significado: em 
alguns casos pode-se falar de “divindades” (Guarani, Araweté, talvez o 
Yanejar Waydapi) em outros, apenas em “sobrenaturais” e “herdis cultu- 
rais” etc. Aponte-se, porém, a existéncia de um mesmo léxico basico que 
circula no discurso de diferentes grupos (os numerosos cognatos de: 
*/Anhang/, */Maira/, */Karowata/, */Kurupira/, */Jurupari/, */Ya- 
nejar/, */Tupa/, */Yaneru/ etc.); ora, as variacdes do significado de 
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cada um destes conceitos em cada lingua/tribo é, por si, algo que instiga 
a comparacéo. Outro ponto importante é o lugar dos “espiritos (de) ani- 
mais”, sejam os espiritos de nome animal, os espiritos de animais mortos, 
ou os Espiritos-Mestres dos animais (protetores da espécie), nestas cos- 
mologias, associados como estéo com a cacga e/ou com o sistema de 
doenga e cura xamanistica. Aqui nos defrontamos com uma questao com- 
plexa: como se dao as relagdes entre o mundo “espiritual e a Natureza? 
Ha que refletir sobre 0 estatuto da animalidade, da humanidade e da es- 
piritualidade ou “divindade” para os diferentes povos Tupi. Se, em al- 
guns casos, parece haver uma (tentativa de) diferenciagaéo nitida de cada 
um destes ‘“‘modos do Ser”, em outros ha condensacgdes complexas, aonde 
um dos termos se opde aos dois outros, que formam uma sé figura, sobre- 
determinada e ambigua. 


(III) A morte e o destino da alma, Faz-se necessdrio um trabalho de 
comparac4o e interpretagéo de um “tema” classico Tupi, a saber: a duali- 
dade ou destino dicotémico da “alma” apds a morte. Se, na maioria dos 
casos, tal dualidade é interna do individuo (Guarani, Wayapi, Kaapor, 
Araweté, Aché), e pode estar presente antes da morte, como dualidade 
da alma de todo vivente humano, em outros casos parece haver um destino 
diferencial de um Unico “principio-alma”, conforme o morto seja xama 
ou nao (Tapirapé), guerreiro ou nao (Tupinamba, de certa forma os Ara- 
weté), ou conforme trate-se de uma “boa” ou “ma” morte (Tenetehara, 
Sirionéd). Outros casos ainda sao obscuros (Parintintin, Akuawa, Surui 
etc.). Esta “ramificagao” ou diferenciagéo da persona apds a morte cos- 
tuma estar associada a algumas polaridades: terra/céu, espectro maligno/ 
esprito bom ou indiferente, podridéo/rejuvenescimento, carne/ossos, ali- 
mentag4o/voz/canto, e outras. Como interpretar estas “oposigdes”, obser- 
vando ainda que elas correspondem, muitas vezes, a seres_ espirituais 
que ocupa mdominios diferentes do cosmos (os seres tipo “Anhang” ver- 
Sus OS tipo “Maira”, p. ex.)? 


(IV) Lugar e funcado do xamanismo e da guerra. O xama e oO guer- 
reiro séo “tipos ideais’ da Pessoa Tupi, ora estando em complementari- 
dade ora em contigiilidade. O xamanismo pode ser uma “continuagdo 
da guerra” (Wayapi), um prelidio 4 guerra (Tupinamba), um suceda- 
neo ou simulacro da guerra (Tapirapé). Se o xamanismo é uma “ins- 
tituigfo” quase-universal entre os Tupi (e assim sua auséncia entre os 
grupos nOmades — Aché, Siriond, Guajé — deve ser explicada), a 
guerra, na imensa maioria dos casos, é algo do passado, e o guerreiro 
tende a ser uma figura menos real. Acresce que as atitudes Tupi quanto 
a guerra variam bastante. E assim também quanto ao xamanismo, ha int- 
meras distingdes e nuancgas comparativas que devem ser postas em siste- 
ma. De toda forma, o xama e o guetreiro, por encarnarem fungdes de 


II Encontro Tupi 407 


importancia fundamental, e apontam para o “exterior” do dominio da 
articulagdo ou mediagao entre diferentes dominios do cosmos, tém uma 
Sociedade enquanto mundo dos viventes humanos. 


O fato do xam& e do guerreifo terem uma relacgdo privilegiada com 
os mortos, os inimigos e a Morte — e com os espiritos, os deuses, os 
herdis culturais —, isto é, com um “Outro” da sociedade, parece suge- 
rir algo essencial sobre a natureza da Pessoa Tupi. Diga-se ainda que, 
se o xam&a aparece como figura central nas sociedades Tupi — como 
uma espécie de condigao sine qua non para a existéncia de um grupo local 
ou aldeia (Akuawa, Guarani, Araweté, Tapirapé...), ele nao deixa de 
estar revestido, em muitas destas sociedades, de um carater de ambigiiidade 
ou “ambivaléncia”; ambivaléncia esta que, em outras sociedades Tupi, 
recaira sobre o guerreiro, sobre o lugar da chefia, ou poderd mesmo ser 
considerada como “constitutiva da Pessoa” (como diz H. Clastres dos 
Guarani) . 


As formas especificas de relagio do xama com os espiritos (e com 
que tipos de espiritos) —- incorparacgao-possessa4o; “controle”; aliancga; vi- 
déncia-audigéo — devem ainda ser comparadas. Neste sentido, néo s6 uma 
descrigéo ou uma glosa das interpretagdes nativas dos ritos xamanisticos 
devem ser analisadas, mas a compreensdo e interpretagféo dos cantos xa- 
manisticos (forma privilegiada, mas nao Unica, desta atividade) parece-me 


essencial . 


(V) Pessoa e Cosmos. Uma hipétese que desenvolvo, e que gostaria 
de ver avaliada neste GT, é a de que a Pessoa e a Sociedade Tupi aparecem 
como um compromisso instdvel entre a Natureza e a Sobrenatureza, entre 
os animais e os deuses-herdis. Cada sociedade, porém, elaborara este 
compromisso segundo um estilo e uma direg&o particulares, e em confor- 
midade com o significado que atribui a estes dominios que “envolvem” 
o mundo dos viventes humanos. Surgirféo solucGes téo variadas como, 
por exemplo, 0 ethos da medida e da “boa ordem” das transagdes da 
Sociedade com os outros dominios (Wayapi); a religido da ascese e 
transcendéncia da Sociedade em direcdo a sobrenatureza, concebida como 
em oposicéo polar com o mundo da animalidade (Guarani atuais); 0 mo- 
vimento “dionisiaco” (em sentido prdéprio, grego) do canibalismo Tupi- 
namba e da religiao Araweté. E assim por diante. 


